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محدودکننده قدرت مطلقه: بسترهای تکوین حقوق عمومی در آستانه مشروطه 1های فکریسنت

 چکیده

رغم پردازد که علیهای فکری درونی میها و گفتمانهای منتهی به مشروطه، به واکاوی سنتاین مقاله با تمرکز بر سال

حقوق عمومی  دارا بودند و بستر نظری لازم برای تکوینسلطه استبداد و نظریه سلطنت مطلقه، ظرفیت تحدید قدرت شاه را 

فتمان عمده ای و با بررسی هشت سنت/گاندیشه-و استقرار نظام مشروطه را فراهم آوردند. با اتکا به روش تحلیل تاریخی

اهی، گفتمان خوطلبی دینی، گفتمان ترقینویسی، اندیشه اصلاحفقهی شیعه، گفتمان قانون، سنت اندرزنامه-)اندیشه سیاسی

ای شه در منظومهشود که محدودسازی قدرت در این عصر، ریخانه، نظریه ودیعه و امانت الهی، و نهاد وقف(، استدلال میعدالت

وط حکومت، های نیابت علما و مشروعیت مشرکلامی شیعه با مؤلفه-ها داشت. از سنت فقهیتنیده از اندیشهپیچیده و درهم

حق انتقاد، تا  ونویسی با تأکید بر عدالت های تفکیک قوا و حاکمیت قانون؛ از سنت اندرزنامهانیسمتا گفتمان قانون با مک

لت، وطن و مخواهی با تحول مفاهیم طلبی دینی با بازخوانی مفاهیم شورا و مصلحت عمومی؛ از گفتمان ترقیاندیشه اصلاح

ریه ودیعه و و گذار به نهادسازی. افزون بر این، دو سنت نظ خواهیخانه با حق تظلممشروعیت کارکردی، تا گفتمان عدالت

یجاد ااجتماعی مستحکمی برای تحدید قدرت -فلسفی و اقتصادی-های حقوقیامانت الهی و نهاد وقف، به ترتیب چارچوب

به سمت « اهمشروعیت مطلقه ش»ها در تعامل و گاه تقابل با یکدیگر، فضای فکری جامعه ایران را از کردند. این سنتمی

های ودیتسوق دادند. این فرآیند، مسیر تبدیل تحدیدهای اخلاقی و پراکنده به محد« پذیری قدرتمشروطیت و مسئولیت»

.مند حقوق عمومی در قانون اساسی مشروطه را هموار نمودنهادی و نظام

.انون، امانت الهیهای فکری، تحدید قدرت، حقوق عمومی، ق، سنتمشروطهقدرت مطلقه، : واژگان کلیدی

های گیرد، توسط نسلکه در بستر تاریخی خاصی شکل می است های استدلالیها، مفاهیم و روشای منسجم از باورها، ارزشمجموعه های فکری،منظور از سنت 1

 .آوردهای سیاسی و اجتماعی را فراهم میشود و چارچوب شناختی و هنجاری برای تفسیر واقعیتمتوالی منتقل می

 شده است: رسیبردر این نوشتار با استنباط از اندیشه لاگلین و اوکشات مورد نظر است؛ که در مقاله زیر به تفصیل « سنت»مفهوم 

پژوهش حقوق عمومی,  "ه,تفسیر لاگلین از اندیشه اوکشات در حقوق عمومی؛ با تأکید بر مفهوم سنت و روی"مرضیه صادقیان , اسداله یاوری و سیدناصر سلطانی ., 

26 85 (1403 :)289-326.
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 مقدمه

شاه، در ظاهر نماد اوج استبداد شرقی و تمرکز قدرت در حکومت قاجار، به ویژه در عصر ناصرالدین :بیان مسئله

شخص شاه بود. با این حال، پیروزی نهضت مشروطه و تدوین قانون اساسی که هسته آن محدودسازی نهادینه شده قدرت 

های فکری درونی در جامعه خواند: در غیاب سنت مدرن حقوق عمومی و تفکیک قوا، چه زمینهفرامیاست، پرسشی جدی را 

؟ فهم چرایی و چگونگی 1ساختایران وجود داشت که ایده محدود کردن قدرت مطلق پادشاه را ممکن، مطلوب و ضروری می

 .ری پیشامشروطه استگذار از سلطنت مطلقه به حکومت مشروطه، مستلزم بررسی دقیق بسترهای فک

سویه از تمرکز صرف بر تأثیرپذیری از غرب یا نقش نخبگان سکولار، تصویری ناقص و یک :ضرورت و هدف

در آن،  عصر ناصری است که« میدان فکری»تر از دهد. هدف این مقاله، ارائه تصویری جامعهای مشروطیت ارائه میریشه

طه مطلق سل و مشروعیت مبانی تدریج به خاص، ایشیوه به یک هر -اقتصادی و ادبی اخلاقی، دینی،- های مختلف بومیسنت

برای فهم  شاه را به چالش کشیدند و گفتمان محدودیت قدرت را تولید یا تقویت کردند. پاسخ به این پرسش، بستر لازم

 .آوردهای پراکنده به نظام منسجم حقوقی مشروطه را فراهم میچگونگی تبدیل این سنت

غلامحسین  تحقیقات کلیدی )همچون آثار فریدون آدمیت، عبدالهادی حائری، یدالله شهیدی، داود فیرحی و :نهپیشی

اند. اما کمتر خانه( پرداختهخواهی یا سنت عدالتها )مانند روشنفکری، فقه مشروطهنژاد( هریک به بخشی از این سنتزرگری

پاسخ به  ها را به عنوان یک کل یکپارچه و در جهتموازی و تعامل آنهای مند، تمامی این جریانپژوهشی به صورت نظام

 .پرسش اصلی فوق بررسی کرده است. این مقاله در پی پر کردن این خلأ است

های فکری محدودکننده پس از این مقدمه، مقاله در هشت بخش اصلی به تحلیل مستقل هر یک از سنت: ساختار مقاله

نویسی و آینه شاهی، سنت اندرزنامه( ۳گفتمان قانون و حاکمیت قانون، )( ۲فقهی شیعه، )-اندیشه سیاسی( 1پردازد: )قدرت می

نظریه ( ۷خواهی، )خانه و تظلمگفتمان عدالت( ۶پرستی، )خواهانه و وطنهای ترقیاندیشه( ۵طلبی دینی، )اندیشه اصلاح( ۴)

ها، بندی تعامل این سنتگیری، با جمعاقتصادی آن. در نتیجه-حقوقی نهاد وقف و نظریه( ۸ودیعه و امانت الهی قدرت، و )

 .گرددها به حقوق عمومی مشروطه تبیین میفرآیند تبدیل آن

                                                           
 .دادندیقدرت را شکل م تیمحدود یکه چارچوب نظر است ییهاو گفتمان اتینظر ها،شهیانداست که در عنوان آمده و بیانگر « های فکریسنت»منظور همان  1
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 فقهی شیعه-اندیشه سیاسی .1

اه عمل فقهی شیعه به عنوان قدرتمندترین سنت فکری محدودکننده قدرت مطلقه ش-در عصر ناصری، اندیشه سیاسی

راهم آورد و فا چالش کشیدن مبانی مشروعیت حکومت قاجار، چارچوب نظری مقاومت در برابر استبداد را کرد. این اندیشه ب

 :دشمحدودسازی قدرت از طریق سه عنصر کلیدی این سنت ممکن . ساز تحولات بعدی، از جمله نهضت مشروطه شدزمینه

وع در عصر غیبت از آن امام معصوم)ع( بر اساس اندیشه شیعی، حکومت مشر: نظریه نیابت علما در عصر غیبت( 1

امام، بخشی از اختیارات وی، از جمله قضاوت، اجرای حدود و تصرف در « نائبان عام»الشرایط به عنوان است. فقهای جامع

نوی این جایگاه، برای علما مشروعیت و اقتدار مع(. ۳0و  ۲9، ۲۸، ۲۷، 1۴، 1۳عوائد ، 1۳۷۵، امور حسبیه را دارا بودند )نراقی

و شبکه مالی مستقل آن )خمس، زکات، موقوفات( بود  نهاد مرجعیت کرد. تبلور عملی این نظریه درمستقلی از دربار ایجاد می

 .آوردساخت و برای آنان پایگاه اجتماعی قدرتمندی فراهم مینیاز میکه علما را از وابستگی اقتصادی به حکومت بی

 نیچن، قاجارها فاقد با امامان معصوم بودند یارتباط نسب یکه مدع صفویانبرخلاف ت: شروعیت مشروط حکوم( م2

 یرو ونیعلما و روحان یبه ناچار به سو ت،یکسب مشروع یشد تا برا جبامر مو نیو ابودند و  یبخشتیپشتوانه مشروع

احکام شرعی و عدالت بود. به رعایت  مشروط . در اندیشه علمای این دوره، حکومت پادشاهان(۳۸ص  ،1۳۶9)الگار،  آورند

این (. ۳۸۴-۳91، ص 1۳۸۴ ،ینراق) دانستندمی« اللهظل»شاه را تنها با شرط اجرای عدالت پردازانی مانند نراقی، فتحعلینظریه

و اعتراض در صورت  نظارت بر عملکرد حاکمان دیدگاه به معنای آن بود که مشروعیت شاه مطلق نبود و علما برای خود حق

. این مشروعیت مشروط، شاهان قاجار را ناگزیر به جلب رضایت (1۶۸-1۶9ص  ،1۳۸۸ ،رئوفت) ز شرع قائل بودندانحراف ا

 .کردنسبی علما می

تأکید داشت، بر مکتب  اجتهاد پویا در دوره قاجار، مکتب اصولی که بر: قویت اجتهاد و غلبه مکتب اصولی( ت3

. این تحول، استقلال فکری و فقهی علما را به شدت افزایش داد. (10۲ ، ص1۳۸۸، ثواقب و آزادبخت) اخباری غلبه یافت

مشاهده شد، جایی که علمایی مانند سید محمد مجاهد، مستقل از دربار  های ایران و روسجنگ نمونه عینی این استقلال در

قاجار با اکراه ناچار به حمایت از و گاه در تقابل با خواست شاه، فتوای جهاد دادند و نیروهای مردمی را رهبری کردند. شاه 

. به گفته عنایت، علاقه روزافزون (۳۲9-۳۳0 ، ص1۳۸0 م،یابراه) این جریان شد، چرا که از نفوذ مستقل علما هراس داشت

این استقلال عمل، ظرفیت ایجاد یک (. 1۳۶۵علما به سیاست از میانه قرن نوزدهم، پاسخی به تهاجم خارجی بود )عنایت، 

 .دادموازی را نشان می قطب قدرت
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گزیر از رعایت داد که برای حفظ حداقل مشروعیت، ناین سه عنصر در کنار هم، سلطنت قاجار را در موقعیتی قرار میا

درت را فراهم قکرد. علمای شیعه با تکیه بر این سنت فکری، نه تنها مبانی نظری تحدید حدودی بود که نهاد دین تعیین می

ابر استبداد را ادهای مستقل مالی و اجتماعی خود )مرجعیت، وقف(، توان عملی مقاومت و ایستادگی در برکردند، بلکه با نه

نها آنان در اوج ، زیرا ت(10۶، ص ۳۶۳)کسروی، « مشروطه را در ایران علما پدید آوردند»نیز دارا بودند. به تعبیر کسروی، 

 .گفتن از محدودیت قدرت برخوردار بودند، از مشروعیت و ابزار لازم برای سخن قاجاریاستبداد 

 و حاکمیت قانون« قانون» 1گفتمان .2

ارد گفتمان را به عنوان محور اساسی محدودسازی قدرت و« قانون» مواجهه با تمدن غرب در عصر قاجار، مفهوم نوین

ساختار مشروعیت  حاکمان، بلکهآور و عمومی که نه تنها رفتار ای از قواعد الزامقانون به عنوان مجموعه سیاسی ایران کرد.

 جایگزینترین هماین گفتمان، با هدف جایگزینی اراده شخصی حاکمان با قواعد عقلانی و عام، م .کندسیاسی را نیز محدود می

شت سر پخواهی در سه عرصه اصلی تحول یافت و موانع نظری خود را گفتمان قانون. نظری در برابر استبداد سنتی بود

 :گذاشت

 شناختی و چالش نسبت قانون و شرعتحول معرفت 1.2 

 مستشارالدوله و به گفته آدمیت، بود« حاکمیت ملی»به « حق الهی شاه»هسته این گفتمان، تغییر مبانی مشروعیت از 

سخن  یویامور دن میتنظ یبرا یعرف نیقوان نیو لزوم تدو یقدرت دولت از قدرت روحان کیاست که از تفک یکسنخستین 

و  اسخر) ، تعارض ظاهری با شریعت بوداین گفتمانترین مانع نظری . با این حال، بزرگ(1۸۶, ص. 1۳۴0, تیگفت )آدم

فی خاتمیت گذری بشر را بدعت و منا، هرگونه قانونالله نوریمانند شیخ فضل خواهانیوعه. مشر(۸۵، ص 1۳9۷، زاده یبخش

 فقهای در مقابل،(. ۵۷-۵۶ص  ،1۳۶۲ ،ترکمان)شمردند ع( را کافی میو حکومت قانون الهی )شر دانستندنبوت می

، «وصالفراغ غیرمنصمنطقه»و « قوانین منصوص شرعی»، با تفکیک میان خواه مانند نائینی و آخوند خراسانیمشروطه

ه مجلس کگذاری عرفی در حوزه امور عمومی و حکمرانی )سیاسات( را توجیه کردند. آنان تأکید داشتند مشروعیت قانون

، ص 1۳۸۸ ت )نائینی،شود، بلکه برای تنظیم امور دنیوی و تحدید استیلای حکومت اسبرای تغییر احکام شرعی تشکیل نمی

 .اد نمودهای حکمرانی مدرن ایجاین تبیین فقهی، پلی حیاتی بین سنت دینی و ضرورت(. ۲۷9، ص 1۳91؛ فیرحی، 1۳۷-1۳۶

 پردازان کلیدی و ترویج گفتماننظریه 2.2

 :روشنفکران پیشگام، سنگ بنای این گفتمان را نهادند

                                                           
شده را تعریف های پذیرفتهحقیقت، دانش و ارزشاست که  های نمادین که در یک بازه زمانی مشخصنظامی از گفتارها، نوشتارها و کنش، «گفتمان»منظور از  1

 .کندمی
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 الگار,  زی به کار برددانند که این واژه را به معنای امرونخستین کسی می، او را «قانون»با انتشار روزنامه  :ملکم خان(

 فهیه طابر صلاح عام یکه از حکومت صادر شود و مبن یهر حکم»: سدینویقانون م فیملکم در تعر. (۳1, ص. 1۳۶9

از نظر (. 1۵, ص 1۳۲۷خان, )ملکم «ندیگویآن حکم را قانون م دیایب زملا فهیبر افراد طا یباشد و اطاعت آن بالمساو

انون را جایگزین یعنی کلیه اعمال دولت، از عزل و نصب تا مجازات، باید تابع قانون باشد. او ق« حکومت قانون»وی، 

 .(۶۳و  19, ص 1۳۶9)ملکم خان, دانست و ضامن نظم و ترقی می« میل شخصی»

ر الدوله, )مستشا دن غرب و راه نجات ایران معرفی کرد، قانون را عصاره تم«یک کلمه»در رساله : مستشارالدوله

رش آن را برای . نوآوری او تلاش برای تطبیق اصول قانون اساسی فرانسه با مبانی شریعت اسلام بود تا پذی(۳0ق, ص. 1۲۸۷

وری و ص. اگرچه این تطبیق از نظر برخی )مانند آدمیت و حائری( (۳01, ص. 1۳9۶, ی)مرادخان جامعه سنتی میسر کند

سازی مفهوم دهنده درک ضرورت بومی، اما نشان(۳۴-۳۵ ص ،1۳۸1 ی،حائر؛ 1۵9ص  ،1۳۴9 ،تی)آدم نامتناسب ارزیابی شده

 .قانون بود

 آخوندزاده،  ندتأکید داشت پیشرفت، امنیت و استقلال ملی این دو بر رابطه ناگسستنی قانون با :آخوندزاده طالبوف و(

عت . آخوندزاده به صراحت شری(۸۴و ۸0، ۷9ص  ،۲۵۳۶؛ طالبوف، ۶9۲، ص 1۳۶۴ ؛ آدمیت،۲۲۵و  ۷۳م، ص 19۶۳

 .کرددانست و راه ترقی را در پیروی از قوانین عقلانی جستجو میو قانون را دو نظام متفاوت می

 :دادیمگفتمان قانون، سه ابزار عملی برای محدود کردن قدرت شاه ارائه  :گانه تحدید قدرتهای سهمکانیسم .3

 ساسی را ابه عنوان جایگزین نظارت درونی )عصمت( پیشنهاد شد. نائینی تشکیل مجلس و تدوین قانون  :تفکیک قوا

و  ۴۷-۴9، ص 1۳۸۸دانست )نائینی، برای تجزیه قوا و ایجاد نظارت بیرونی بر حاکم غیرمعصوم می« مقدمه واجب»

۸9). 

 عنای حکومتی تعریف شد که مسئول و پاسخگو باشد، در مقابل در این گفتمان، حکومت مشروطه به م: 1پاسخگویی

 (.۲1۳-۲1۴ص  ،1۳90 ،نژاد یزرگر) ۲است« فاعل مایشاء و غیرمسئول»حکومت استبدادی که در آن حاکم 

 منیت، )شامل آزادی، ا« حقوق نوعیه»و « حقوق مشروعه ملیه»برای نخستین بار، حقوقی مانند  :حقوق شهروندی

نی آن خواسته قانون( نه به عنوان بخشش شاه، بلکه به عنوان حقوق ذاتی ملت مطرح و تضمین قانو برابری در برابر

 (.۵۲0ص  ،1۳9۶ ی،مرادخان؛ ۲19ص  ،1۳۸۸ ،انی)آبادد ش

                                                           
1 Accountability. 

 .(64، ص 1388)نائینی،  داران حکومت در قبال اقداماتشان استعادت و سرمایه حیات امت، حفظ حقوق ملیهّ و مسئولیت زمامنائینی، دو اصل س از نظر 2
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های نوین حکمرانی، انقلابی فکری در ایران شیوهگفتمان قانون، با عبور از چالش مشروعیت دینی و با ارائه  بنابراین،

آزادی،  ایجاد کرد. این گفتمان تنها خواستار اصلاحات اداری نبود، بلکه با پیوند زدن قانون به مفاهیمی مانندی صر قاجارع

تحت حاکمیت « ملت-دولت»و تبدیل آن به رابطه متقابل « رعیت-حاکم»، خواستار دگرگونی در رابطه سنتی عدالت و پیشرفت

انجامید، اما همین یا تلاش برای تلفیق صرف آن با شرع، گاه به ابهام می« اتتنظیم»قانون بود. اگرچه تقلیل مفهوم قانون به 

 .گفتمان بود که زمینه نظری لازم برای مشروطیت و تدوین قانون اساسی را فراهم ساخت

 نویسی و آینه شاهیسنت اندرزنامه .3

که در قالب  دهندیم لیتشک هانامهاستیرا س یدوره اسلام رانیدر ا یاسیس شهیعمده اند انیاز سه جر یبخش بزرگ

نویسی، که ریشه در سنت دیرپای اندرزنامه. (1۳۸0)طباطبایی،  اندشده یصورتبند «یسیپند نامه نو» ای «یسیاندرزنامه نو»

فکری محدودکننده -میراث سیاسی ایران پیش و پس از اسلام داشت، در عصر قاجار به عنوان یکی از سازوکارهای اخلاقی

داشت و در چارچوب پذیرش نظام  طلبانه از بالااصلاح های انقلابی، این سنت رویکردیرت تداوم یافت. برخلاف گفتمانقد

 و خسروپناه، یداریق یمیقد) پرداختسلطنت، با ارائه معیارهایی برای حکمرانی مطلوب، به تحدید غیرمستقیم قدرت می

«( رساله در اصلاح امور»و نوگرا )مانند «( تحفه خاقانیه»دو دسته سنتی )مانند  ها در دوره ناصری از. اندرزنامه(1۶۵، ص 1۳9۴

 :کردندو از طریق چهار مؤلفه اصلی عمل می (۴1۳، ص ۴،  ج 1۳9۵نژاد،  یزرگر) شدندتشکیل می

ه، عادل، )دارای فرّ« پادشاه مشروع»ها با تمایز قائل شدن بین اندرزنامه :تفکیک پادشاه عادل از حاکم ستمگر .1

. این تفکیک به (1۶، ص 1۳9۵خان خانان، ) آوردند، چارچوبی برای نقد قدرت فراهم می«جبّار ستمگر»مدار( و شجاع، دین

او، حتی با داشتن مشروعیت نسبی، مشروط به رعایت اصول اخلاقی و شرعی است. خروج از  مقبولیت داد کهشاه هشدار می

. این آموزه، زبان مشترکی در اختیار (1۲۶، ص 1۳9۵ ،یمروز) انداختت را به خطر میمسیر عدالت، مشروعیت و بقای سلطن

 .داد تا عملکرد شاه را با معیارهای سنتی ارزیابی کنندنخبگان قرار می

 ، سنگ بنای نظری این سنت بود«الملک یبقی مع الکفر و لا یبقی مع الظلم»تکرار مداوم اصل  :نظریه دایره عدالت .2

شرط ضروری بقای  . بر اساس این اصل، اجرای عدالت نه یک فضیلت اختیاری، بلکه(۲۳۳، ص 1۳۷1، یعنصرالمعال)

ای عملی و مبتنی بر مصلحت . این نظریه، انگیزه(1۲۶، ص 1۳9۵ ،یمروز) شدو مایه آبادانی مملکت شمرده می حکومت

الملک، تحقق این عدالت نویسان مانند مؤتمنر، برخی اندرزنامهکرد. در دوره متأخخود شاه برای حکمرانی عادلانه ایجاد می

خواهی و گفتمان و بدین ترتیب، پیوندی بین سنت عدالت (۳۳، ص 1۳۸۶)ثقفی،  دانستندمی« متابعت از یک قانون»را در گرو 

 .ساختندنوین قانون برقرار می
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را  داریحق اخلاقی و سیاسی نصیحت و آینه ت،این سن(: ۶۴، ص 1۳90)جهانگرد، ض ایجاد حق انتقاد و اعترا .3

. وظیفه مشاور، نشان دادن (11۶، ص 1۳99)علیزاده و همکاران،  شناختبرای وزیران، دبیران و خردمندان به رسمیت می

، فضایی هرچند محدود برای بیان انتقادات فرایند. این (1۳۸۶)طوسی،  بودبه شاه بود، حتی اگر تلخ می«( داریآینه)»ها واقعیت

نقد مدرن روشنفکرانی  .آورد. با این حال، کارآمدی آن کاملاً به اراده و شخصیت شاه وابسته بوددر قالب پند و اندرز فراهم می

کرد و « درانهموعظه پ»)نقد عقلانی و صریح( را جایگزین « کریتکا»، نقطه عطفی در تحول این سنت بود. او مانند آخوندزاده

، ص 1۳۵1د )آخوندزاده، بخشی، تغییر از پایین به بالا را ممکن سازتغییر داد، تا با آگاهی عموم جامعه مخاطب را از شاه به

۲۲-۲1.) 

ها بود. این تأکید، سفارش به مشورت با خردمندان، از ارکان اندرزنامه :تأکید بر مشورت و پرهیز از استبداد رأی .۴

( ۲0۶-۲0۷، ص 1۳9۵)بهبهانی، قرار داشت « استبداد رأی»شد، در تقابل مستقیم با به آیات قرآنی نیز تقویت می که با استناد

. این مفهوم سنتی، در آستانه مشروطه (۲۳۳الف, ص.  1۳۸۵)طباطبایی,  گیری بودو خواستار مشارکت نخبگان در فرآیند تصمیم

 .هموار کرد« مجلس شورا»هادهای مشورتی مدرن مانند بدل شد و راه را برای پذیرش ن پلی مفهومی به

نویسی در عصر ناصری، اگرچه در قالب موجودیت سیاسی مستبد شکلی سنت اندرزنامهدر نهایت باید گفت 

 عدالت به عنوان شرط بقا، حق اخلاقی انتقاد، طلبانه از بالا داشت، اما با برجسته کردن مفاهیمی مانندکارانه و اصلاحمحافظه

کرد و پادشاه را در چارچوبی از انتظارات سنتی های اخلاقی و کارکردی را برای حکمرانی تعریف می، حداقلو لزوم مشورت

اثری نسبی این سنت در ایجاد تغییرات ساختاری )که مورد نقد آخوندزاده قرار گرفت(، باعث شد در ساخت. بیمحبوس می

جایگزین آن شوند. با این حال، این سنت با زنده نگه داشتن « مشروطه»و « قانون»تر لهای رادیکانیمه دوم دوره قاجار، گفتمان

 .های عدالت و مشورت، و ایجاد زبان مشترکی برای نقد حاکم، بستری فرهنگی برای تحولات بعدی فراهم آوردایده

 طلبی دینیاندیشه اصلاح .4

دینی پاسخی درون لبی دینی در عصر ناصری به عنوانطدر واکنش به انحطاط داخلی و تهاجم خارجی، جریان اصلاح

الدین سید جمال های جامعه شکل گرفت. برخلاف روشنفکران سکولار، این جریان به رهبری افرادی مانندبه بحران و نوگرا

توانایی هدایت ، معتقد بود که اسلام ذاتاً نائینی و آخوند خراسانی بعدها فقهایی چون ( و10۶، ص 1۳۷0)غرویان،  اسدآبادی

جامعه به سوی ترقی و عدالت را دارد، مشروط بر آنکه از قید خرافات و تفسیرهای جمودگرایانه رها شده و با عقلانیت و 

دانست، با بازخوانی مفاهیم . این جریان که استبداد و استعمار را دو روی یک سکه می)همان( مقتضیات زمان سازگار شود

 .ی قدرتمندی برای محدودسازی قدرت و گذار به حکومتی مشروط فراهم آوردکلیدی اسلامی، چارچوب نظر
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 سازی آن در قالب مجلسو نهادینه« شورا»ازخوانی مفهوم ب 1.4

برای  آورساختار حقوقی الزام )مشورت( را از یک توصیه اخلاقی به یک« شورا»طلبان دینی، مفهوم سنتی اصلاح

قا دادند. آنان مجلس شورای ملی را تجلی مدرن و نهادینه شده اصل شورا در اسلام مشارکت سیاسی و نظارت بر حکومت ارت

نامید که برای تحدید قدرت می« قوه مسدده و رادعه خارجیه». نائینی مجلس را (۴۵0ص  ،1۳9۶ ،)مرادخانی قلمداد کردند

د و خواست مشارکت مردم در حکومت سلطنت ضروری است. این تفسیر، مشروعیت دینی عمیقی برای نهاد پارلمان ایجاد کر

 (.۴۴۲-۴۴0ص  ،1۳90 ،نژاد ی)زرگررا از دل متون دینی استخراج نمود 

 به عنوان معیار حکمرانی« مصلحت عمومی»توسعه مفهوم  2.4

داری تسری دادند. در این نگاه، را از حیطه احکام فردی به عرصه سیاست و حکومت« مصلحت»آنان مفهوم فقهی 

ص  ،1۳۸۸ ،)نائینی یا مصلحت عمومی جامعه است« الح نوعیهمص»از مت و تصمیماتش، منوط به تبعیت مشروعیت حکو

به اقامه همین مصالح عمومی است و مالیات مردم نیز باید صرفاً در این راه « مشروط». نائینی تأکید داشت که سلطنت (۴۳

داد و مبنایی برای نظارت بر عملکرد حکومت هزینه شود. این ایده، اراده شخصی شاه را در برابر معیاری فراتر و عینی قرار می

 .(1۲1ص  ،1۳9۴ ،)فیرحیکرد فراهم می

 سازی مشروطه(تبیین مفاهیم مدرن در چارچوب اسلامی )اسلامی 3.4

در کتاب  میرزای نائینی .ترین چالش و دستاورد این جریان، ارائه تفسیری اسلامی از مفاهیم بنیادین مدرن بودبزرگ

حکومت استبدادی را مصداق  )استبدادی(،« تملیکیه»)مشروطه( و « ولایتیه»با تقسیم حکومت به « تنبیه الامه و تنزیه المله»

او و همفکرانش  .(۴0-۳9ص  ،1۳۸۸ ،)نائینی شرک در ربوبیت دانست و مشروطه را تنها نظام سازگار با اسلام معرفی کرد

)به مثابه مقدمه واجب برای تحدید  قانون اساسی ،برابری در برابر قانون ،(هانیدن از قید استبداد)ر آزادی مفاهیمی مانند

را با استناد به اصول فقهی و سیره نبوی توجیه و در ادبیات سیاسی ایران «( حقوق مشروعه ملیه») حقوق ملت قدرت( و

 .. این کار، پلی حیاتی بین سنت دینی جامعه و ساختارهای سیاسی نوین ایجاد کرد(۲9۴ص  ،1۳90 ،نژاد ی)زرگر جاانداختند

 نقد دینی استبداد 4.4

 دانستندمی مصداق ظلم و خلاف شریعت یاسی را نه تنها یک اشکال مدیریتی، بلکهطلبان دینی، استبداد ساصلاح

)اسدآبادی،  کردپرستی و انحطاط مسلمانان معرفی می. سید جمال، استبداد را عامل اصلی جهل، خرافه(۳00، ص 1۳۶9)الگار، 

دانست و بر ل مردم به حقوق خود می. نائینی نیز ریشه استبداد را در جه(۳۴، ص 1۳۶0؛ مدرسی چهارده، ۸۵، ص 1۳۷9

. این نقد، (۸۷ص  ،1۳۸۸ ،ینی)نائ )مجلس و قانون اساسی( به عنوان درمان آن در عصر غیبت تأکید داشت« نظارت بیرونی»
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تبدیل کرد و انگیزه قدرتمندی برای طیف وسیعی از نیروهای مذهبی در جنبش  تکلیف دینی مبارزه با استبداد را به یک

 .خواهی فراهم آوردمشروطه

بازتفسیر منابع  بین سنت و تجدد در ایران عصر ناصری بود. این جریان باحلقه واسط  طلبی دینی،جریان اصلاح لذا 

زدگی سکولار ایستاد. با ارائه خوانشی از اسلام )اجتهاد پویا(، هم از بنیادگرایی سنتی فاصله گرفت و هم در مقابل غرب دینی

تر از تأکید داشت، توانست مبانی مشروعیت قدرت مطلقه را سست کند و مهم ت، شورا، عقلانیت و مقابله با ظلمعدال که بر

لازم برای پذیرش نهادهای محدودکننده قدرت مانند مجلس و قانون اساسی را در میان توده مذهبی جامعه  مشروعیت دینی آن،

-ای فقهیخواهی مانند نائینی بودند که آن را به نظریهشت، فقهای مشروطهایجاد نماید. اگر سید جمال بذر این اندیشه را کا

 .سیاسی منسجم تبدیل کردند و بدین ترتیب، نیروی عظیم سنت دینی را در مسیر تحول سیاسی مدرن هدایت نمودند

 پرستیخواهانه و وطنهای ترقیاندیشه .5

گیری جریان فکری ی داخلی، در عصر ناصری به شکلماندگشوک ناشی از مواجهه با قدرت و پیشرفت اروپا و عقب

. این جریان، با انتقاد از (1۵۵، ص 1۴0۲)روزخوش و خالقی دامغانی،  بود ترقی و نوسازی ایران نوینی انجامید که محور آن

 :جامیدانریزی کرد که هر یک به نحوی به محدودسازی قدرت مطلقه میساختار سنتی، سه تحول مفهومی بنیادین را پایه

 )تحول در ماهیت رابطه سیاسی(« رعیت»به جای « ملت»ایگزینی ج 1.5

، که دلالت بر اتباع منفعل و فاقد حق داشت، جای «رعیت»شناختی قدرت را دگرگون کرد. مفهوم این تحول، هستی

ای جامعه از بندگان، بلکهای . ملت نه مجموعه(۸19-۸۲0، ص 1۳۸۲)بشیریه،  داد« ملت»مدار خود را به مفهوم فعال و حقوق

های متقابل )دفاع از وطن، پرداخت مالیات( )امنیت، آزادی، برابری در قانون( و مسئولیت از شهروندان دارای حقوق ذاتی

. حاکم دیگر (1۳۵، ص 1۳۸1)نجفی،  تبدیل کرد ملت-دولت را به رابطه دوسویه رعیت-حاکم تعریف شد. این تغییر، رابطه

گری یافت. به گفته بلکه موظف به تأمین حقوق و رفاه ملت شد و ملت نیز حق نظارت و مطالبه صاحب مطلق نبود،

، صلاحیت 1۳۴0نخستین کسی بود که صراحتاً منشأ قدرت دولت را اراده ملت اعلام کرد )آدمیت،  مستشارالدوله آدمیت،

1۸۶). 

 کومت()تحول در مالکیت سرزمین و مشروعیت ح« وطن»به « مُلک»تبدیل  2.5

تغییر « وطن» خواهانه، این مفهوم را بهیا دارایی شخصی شاه بود. گفتمان ترقی« مُلک»در اندیشه سنتی، سرزمین ایران 

، 1۴0۲روزخوش و خالقی دامغانی، ؛ ۴۲۲، ص 1۳۸۲بشیریه، ) است میراث مشترک و ملک مشاع همه ایرانیان داد؛ سرزینی که

ملت در حفظ و آبادانی « ولامین و مسئ» به« مالک مطلق»حکومت را ویران کرد. شاه از . این تحول، بنیان مالکانه (1۵۵ص 
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پذیری شهروندان را تقویت کرد و هم مستلزم این میراث مشترک تنزل یافت. این نگاه جدید، هم احساس تعلق ملی و مسئولیت

با ترویج این مفهوم، خواستار  ا آقاخان کرمانیمیرز و ملکم خان پاسخگویی شاه در قبال این امانت بود. روشنفکرانی مانند

 .1ایجاد دولت ملی مدرنی بودند که حافظ منافع این وطن مشترک باشد

های به عنوان معیار مشروعیت حکومت )تحول در وظایف و مسئولیت« ترقی و پیشرفت»قرار دادن  3.5

 حکومت(

« حران ترقیب»دهنده بیداری نسبت به ، نشان(1۳1ص ، 1۳9۵)ژوبر،  پرسش نمادین عباس میرزا از فرستاده ناپلئون

و  حکومت مشروع، حکومتی کارآمد. بود. در این نگاه، وظیفه حکومت فراتر از تأمین امنیت و عدالت اولیه رفت

فه، شد. شکست در انجام این وظیبود که باید موجب پیشرفت علمی، صنعتی، اقتصادی و فرهنگی کشور می آفرینترقی

دید قانونی آن میو بی« نقص ترکیب دولت»ریشه همه مشکلات را در  ملکم خان. کشیدحکومت را به چالش میمشروعیت 

نیز ترقی را  ادهآخوندز(. ۷۶، ص 1۳۸9الدوله، )ناظم دانستو نظام قانونی می« دولت مطلقه منظم»و ترقی را در گرو استقرار 

 (.1۷۲، ص 1۳۵۷)آخوندزاده،  شمرددر گرو آگاهی ملی و پیروی از قوانین عقلانی می

ت است کردند: اگر وطن، ملک مشاع ملایجاد می چرخه منطقی محدودکننده قدرت این سه تحول در هم تنیده، یک 

رقی و و خدمت اصلی آن، تأمین ت( 1، پس حکومت باید در خدمت صاحبان این وطن، یعنی ملت باشد )مؤلفه (۲)مؤلفه 

ه وجود گری را برای ملت بهرگونه قصور در این امر، حق نظارت و مطالبه(. ۳ت )مؤلفه پیشرفت این ملت در وطنش اس

بر نسب  )به جای مشروعیت مبتنی رسانیمشروعیت مبتنی بر کارآمدی و خدمت آورد. این گفتمان، با تعریف جدیدی ازمی

ری را سست کرد های نظری استبداد قاجابنیانبر سرزمینشان،  حقوق ملی و حاکمیت مردم یا فرّه ایزدی(، و با برجسته کردن

ه تبلور های جنبش مشروطها، بعدها در شعارها و خواستهگرا شد. این ایدهو خواستار حکومتی مسئول، پاسخگو و توسعه

 .یافتند

                                                           
 به: دینگاه کن 1

 (، مکتوبات کمال الدوله، به کوشش باقر مومنی، تبریز: احیا.1357میرزا فتحعلی آخوندزاده، ) -

 یشورو یمهورجباکو: فرهنگستان علوم و  ،یآراسل دیمحمدزاده و حم دیو مکتوبات, به کوشش حم دیجد یم.(، الفبا 1963)میرزا فتحعلی آخوندزاده،  -

 .یستیالیسوس

باشگاه  جا،یغر حقدار، باص یدفتر دوم، هفت رساله، به کوشش عل ران،یدر ا یاز مشروطه پژوهش ی(، رساله ماشاءالله، در: اسناد1395) ،یآقاخان کرمان رزایم -

 . اتیادب

 .انی(، هشت بهشت، تهران: ب2001) ،یآقاخان کرمان رزایم
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 خواهیو تظلم« خانهعدالت»گفتمان  .6

های ندر بستر بحرا خواهیعدالت ندر اواخر عصر ناصری، تجلی عینی و فراگیر آرمان که« خانهعدالت»گفتمان 

و « ان مظالمدیو»، با دو سازوکار (۲۷، ص 1۳۸۲)مدنی،  های دینی و تاریخی داشتجدید بود. این گفتمان که ریشه در سنت

اسخگو ساختن پبرای محدود کردن ظلم عمال حکومت و  ایشیوه، به دنبال ایجاد «خواهیحق تظلم»و با تکیه بر « خانهعدالت»

 .ت بودقدر

حتی در برابر شخص شاه تأکید داشت.  حق دادخواهی مردم این گفتمان بر: خواهی و نقش علماحق تظلم .1

گران سنتی به عنوان میانجی علما .ساختنویسی، طومار و تحصن در اماکن مقدس، این حق را عملی میابزارهایی مانند عریضه

کردند و گفتمان ی کلیدی در هدایت و تشدید فشار اجتماعی ایفا میبین مردم و حکومت، با حمایت از این حرکات، نقش

 .خواهی را به سمت یک خواست سیاسی ساختاری سوق دادندتظلم

 :این گفتمان مراحل زیر را طی کرد :مدرن« خانهعدالت»سنتی تا « دیوان مظالم»از  .2

 ص 1۸۵۳)ماوردی،  کرده شکایات رسیدگی مینهادی سنتی با پیشینه اسلامی که در آن شاه شخصاً ب :دیوان مظالم ،

. در عصر ناصری، احیای صوری آن )مثلاً رسیدگی هفتگی ناصرالدین شاه( (۴۲۶، ص 1۳۷۵؛ ابن خلدون، 1۳0

، اما وابستگی کامل آن به اراده فردی (۲۷، ص 1۳۸۲)مدنی،  ورزی بوددهنده تلاش نظام برای نمایش عدالتنشان

 .ساختمحدود میشاه، کارآمدی آن را 

 که وظیفه نظارت بر عملکرد حاکمان،  بود ای(نهادینهای )یا شبهشدهنهاد یا مکانیزم نهادینهمنظور،   :خانهعدالت

در پاسخ به ناکارآمدی  .داشترسیدگی به شکایات مردم و تضمین اجرای اصول اخلاقی یا الهی در حکومت را بر عهده 

)یا مجلس عدالت( به عنوان نهادی  خانهعدالت ، خواست عمومی برای تأسیسدیوان مظالم و فساد سیستم قضایی

. در ذهنیت عمومی، این نهاد (۳۵۸، ص 1۳۷۶)کرمانی،  مستقل، دائمی و منتشر در سراسر کشور شکل گرفت

داشت و هدفش رسیدگی عادلانه به شکایات مردم بود. رهبران نهضت )مانند سیدعبدالله  کارکرد قضایی عمدتاً

  (.۸۷-۸۸، ص 1۳۷۸)کسروی،  بهبهانی( نیز در ابتدا بر این معنا تأکید داشتند تا از حساسیت شاه بکاهند

شد.  توسعه معنایی خانه در جریان مبارزه دستخوش تحول وماهیت عدالت :«مشروطه»تحول معنایی و گذار به  .3

تغییر  گذاریکارکرد نظارتی و قانون یی، به مجلسی بابه تدریج و تحت تأثیر روشنفکران و تحولات، از یک نهاد صرفاً قضا

 «شاه و گدا در حدود قانون مساوی باشند»خانه را مجلسی توصیف کرد که در آن آشکارا عدالت سید محمد طباطبایی .معنا داد

تبدیل  قدرت محدودسازی ساختاری ای سیاسی برایای بومی و قضایی را به خواسته. این تحول، خواسته(۸۵-۸۶)همان، ص 
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تغییر یافت و فرمان تأسیس مجلس « مشروطیت»و سپس « دارالشوری»به « خانهعدالت»کرد. در نهایت، با تشدید مبارزه، شعار 

 .شورای ملی صادر شد

تمان از یک سو بود. این گف نیاز مدرن به نهادسازی با آرمان سنتی عدالت خانه، حلقه اتصالگفتمان عدالت بنابراین،

وی دیگر با تحول خواهی و استفاده از ظرفیت نهاد دین )علما(، نیروی اجتماعی عظیمی را بسیج کرد و از سی حق تظلمبا احیا

ه حکومت باز یک نهاد قضایی موردی )دیوان مظالم( به یک نهاد سیاسی ساختاری )مجلس(، مسیر گذار از استبداد شخصی 

نیروها و شور  خانه تفاوت داشت، اما بدون بسیجبا خواست اولیه عدالت قانون را هموار ساخت. اگرچه الگوی نهایی مشروطه

زبانی  یاسی، کهخانه نه تنها یک خواست سای که این گفتمان ایجاد کرد، پیروزی مشروطه ممکن نبود. بنابراین، عدالتعمومی

 .مشروطه بود عدالتی و محدودسازی قدرت در آستانه انقلاببرای بیان اعتراض به بی گویا و فراگیر

 نظریه ودیعه و امانت الهی قدرت .7

، با تبدیل تصور استدلال محوری این است که این نظریه، با ریشه در مفاهیم قرآنی و فقهی در نظریه ودیعه و امانت،

کم و الهی یا مردمی، چارچوب نظری قدرتمندی برای تحدید اختیارات حا« امانتی»شخصی شاه به « مالکیت»قدرت از 

 (.۲، ص 1۴0۴)عباسی و محمدپور،  گذاری مسئولیت متقابل فراهم کردبنیان

دانان حقوق»نوان را به ع فقها ستانه مشروطه، نیاز به تبیین مفاهیم مدرن حکومت با زبانی آشنا برای مردم، نقشدر آ 

« ودیعه»انند م. آنان با تسلط بر سنت فقهی و با استفاده از مفاهیم دقیقی (1۸۸، ص 1۳99)سلطانی،  برجسته کرد« تاریخی

تنظیم  ای اساسی درریهاین مفهوم که ابتدا بیشتر وجه فقهی داشت، به تدریج به نظ)امانت(، پلی میان سنت و تجدد ایجاد کردند. 

   .و محدودسازی قدرت دولت تبدیل شد رابطه مردم و شاه

 :ودیعه عبارتند از ارکان اصلی نظریه

 هسته مرکزی نظریه، نفی مالکیت شخصی شاه بر قدرت و کشور است.  :الف( حکومت و رعیت به مثابه امانت

ای وظیفه به حق ذاتی نزد شاه هستند. این تلقی، مشروعیت شاه را از ای خداوندیودیعه و رعایا امانتی الهی قدرت،

 ها را بهشود که حکومتمشاهده می میرزای نائینی ترین تجلی فقهی این ایده در نظریهداد. مهمتغییر می امانی

داری برای مصالح عمومی( )مطلوب، مبتنی بر ولایت و امانت «هولایتی» )استبدادی، مبتنی بر مالکیت( و «تملیکیه»

. در گفتمان مشروطه، این ایده در متونی مانند (۴۳ص  ،1۳۸۸ ،نائینی؛ 111، ص 1۳9۴)فیرحی،  تقسیم کرد

    
نشده   


ویراستاری 



اولیه/ 
 
نسخه
انتشار/

انتظار 

در 
شده/
پذیرفته 

 

/Vers
ion

/U
ne

dit
ed

Acc
ep

ted
/Await

ing
 Pub

lica
tio

n/D
raf

t  



13 

 

ای دوسویه و قراردادی بین شاه و ملت تکرار شد و مبنایی برای رابطه 2های علمانامه و 1مجدالملک سینکی رساله

 .فراهم آورد

رابر خدا کرد: هم در برا برای حاکم ایجاد می مسئولیت دوگانه پذیرش نظریه امانت، :ب( مسئولیت دوگانه حاکم

. (1۶-1۸، ص 1۳99)سلطانی،  )برای رعایت احکام الهی و عدالت( و هم در برابر مردم )برای حفظ حقوق و تأمین رفاه آنان(

شد. این ل یکدیگر بودند: خدمت به مردم، راه رسیدن به رضای الهی شمرده میناپذیر و مکمها جداییاین مسئولیت

 .ای مردم( بودبا ایجاد حق اعتراض و مطالبه بر) دنیوی )با وعده عذاب برای خیانتکاران( و هم اخروی پذیری، هممسئولیت

 نی و )مرادخا در خود داشتاجرایی های نظارتی و ضمانتمزنظریه امانت، مکانی :ج( مکانیزم نظارت و بازخورد

متساوی با  )شاه( موظف به حفظ امانت، عدم تعدی و تفریط، و رفتار امین . از منظر فقهی،(۳۳، ص 1۴01صادقیان، 

، ص 1۴01)مقدسی،  های دنیوی و اخروی داشت)شامل ظلم، فساد، تبعیض( مجازات خیانت در امانت .همگان بود

اکم به حگذار )خدا یا مردم( در صورت تخلف را برای امانت گیری امانتپسباز تر آنکه، این نظریه حق. مهم(۲1

 3۵اصل  تعبیر شود، که در عزل، زوال مشروعیت، یا حق انقلاب توانست به شکلشناخت. این حق میرسمیت می

 .تبلور یافت« ای است که از طرف ملت به شخص شاه مفوض شدهسلطنت ودیعه»با بیان  متمم قانون اساسی

بود.  های سیاسی مدرنتلاشی هوشمندانه برای تطبیق سنت دینی با ضرورت نظریه ودیعه و امانت الهی،بنابراین، 

محدودیت  داری، مفاهیماین نظریه بدون رویارویی مستقیم با باورهای دینی رایج، با تغییر ماهیت قدرت از مالکیت به امانت

بنابراین،  کلامی شیعه نهادینه کرد.-را در درون سنت فقهی میت قراردادپذیری حاکم، حقوق مردم، و حاکقدرت، مسئولیت

به « رتتحدید اخلاقی قد»برای گذار از استبداد ناصری به نظام مشروطه و تبدیل  بستر نظری ضروری این سنت فکری،

 .آن فراهم آورد« محدودیت نهادی و حقوقی»

 اقتصادی آن-نهاد وقف و نظریه حقوقی .8

هاد نو تحت کنترل  ای مستقل از حاکمیت سیاسیحوزه ستدلال اصلی آن است که وقف، با ایجادا در نهاد وقف،

و  عمومی موازی شبکه خدمات روحانیت، نه تنها بخش عظیمی از اقتصاد را از کنترل مستقیم شاه خارج کرد، بلکه با ایجاد یک

 .نجامیداگر در برابر دستگاه سلطنت ازن و نظارتگیری یک مرکز قدرت متو، به شکلاجتماعی علما-استقلال مالی تقویت

                                                           
است به خداوند  انتیمگر نه خ شودیم تیها که به رعستم نیامانت خداست که به پادشاه سپرده و ا تیمگر نه رع»: سدینویم هیدر رساله مجد ینکیمجدالملک س 1

 . (29و  13، ص 1321)مجدالملک،  «عزوجل
 (.158، ص1385 ،ی)خراسان« پروردگارند و سپرده به سلطان اسلام عهیهمه ود تیرع»ق. آمده بود :  1321الاول  یجماد 2مثال در نامه مورخ  یبرا 22
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 ماهیت حقوقی و استقلال ذاتی وقف 1.8 

لا یباع ولا » آن برای مصالح عمومی است و با اصل 1حبس اصل مال و تسبیل منفعت بر اساس تعریف فقهی، وقف 

خارج از اختیارات  عمومی اسلامی، وقفاز خصلت دایمی و غیرقابل انتقال برخوردار است. از منظر حقوق  «یوهب ولا یورث

بین  تفکیک قدرت ، نوعیاصل استقلال وقف است و حاکم سیاسی حق تصرف مستقیم در اموال موقوفه را ندارد. این امرولی

 .طور عملی محدودیتی مهم علیه قدرت مطلقه بودکرد که بهحاکمیت سیاسی و مدیریت اموال عمومی ایجاد می

 دکننده وقفکارکردهای محدو 2.8

 ارج از دایره ، اموال موقوفه کاملاً خ«حریم وقف» بر اساس نظریه :الف( استقلال اقتصادی و خروج از اختیار حاکم

ناصرالدین  هایبود. تلاش مجتهدین و در نهایت متولیان اختیارات شاه و دولت قرار داشت و نظارت بر آنها در اختیار

آمیز یتمقاومت موفق و نظارت دولت بر موقوفات، با وزارت اوقاف ایجاد برای میرزا حسین خان سپهسالار و شاه

ت . این مقاوم(90، ص 1۳9۵؛ مرادعلیان، 1۷۶، ص 1۳۸۵؛ آدمیت، 9۴، ص 1۳۸۸)لمبتون،  مواجه شد روحانیون

وقف )که ادی تواند به منابع عظیم اقتصداد که شاه نمیناشی از پشتوانه نظری فقهیِ استقلال وقف بود و نشان می

جدی  محدودیت شد( دسترسی داشته باشد. این امرپنجم اراضی مهم کشور را شامل میها بیش از یکبراساس تخمین

 .کردشاه ایجاد می در قدرت اقتصادی

 حوزه  ، یکتئوری مصلحت عمومی وقف بر مبنای :ب( ایجاد حوزه عمومی مستقل و تأمین خدمات اجتماعی

ای از خدمات اجتماعی کرد. موقوفات، شبکه گستردهد میایجا عمومی مستقل از حکومت

کردند. یها( را تأمین مانبارها، پل)آب های شهریزیرساخت های عمومی( و)آشپزخانه رفاه ،بهداشت ،آموزش شامل

، ص 1۴00زاده، )فلاح گرفت، نه سیاست دولتمدیریت این خدمات بر اساس شرط واقف و توسط متولیان انجام می

را  مشروعیت اجتماعی روحانیت و همزمان وابستگی مردم به دولت را کاهش . این سیستم موازی،(11۶-11۵

 .نمودتقویت می

 پشتوانه  ،(۳۲، ص 1۳۶۵)مومنی،  گسترش موقوفات با اهداف عمدتاً مذهبی :ج( تقویت قدرت متوازن نهاد روحانیت

های معاش علما، هزینه مدارس دینی، فعالیتآورد )تأمین برای نهاد روحانیت فراهم می مالی مستحکمی

قرار داشتند  اقتصادی-شبکه گسترده اجتماعی )که اغلب از علما بودند( در رأس یک متولیان وقف .مذهبی(

قدرت  . این ارتباط تنگاتنگ،(10-11، ص 1۳۷۸)اتحادیه،  گرفتویژه در بازار( و مردم عادی را دربرمی)به تجار که

                                                           
 (.538ق.، ص  1411)شیخ طوسی،  «حَبِّسَ الأصلُ و سَبِّلَ المَنفَعهَُ» 1
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مرکز قدرت  شدت افزایش داد. در نتیجه، روحانیت با این استقلال، به یکرا به روحانیت اجتماعی و اقتصادی

صدور فتوا، میانجیگری و مقاومت  توانست در مسائل اجتماعی، اقتصادی و سیاسی )مانندتبدیل شد که می متوازن

بود که  جنبش تنباکو فرینی،آگیری مستقلی داشته باشد. نمونه اوج این نقشتصمیم( های دولتیدر برابر سیاست

 .روحانیون با پشتوانه منابع وقفی و شبکه اجتماعی خود، مقاومتی مؤثر علیه تصمیم شاه سازمان دادند

اقتصادی -ساختار حقوقی نهاد وقف در عصر ناصری، فراتر از یک عمل خیریه، یکتوان گفت در نهایت می

ای از ثروت ملی خارج کردن بخش عمده درت مطلقه بود. این نهاد باعلیه ق محدودکنندگی سیستماتیک با کارکرد قدرتمند

، عملاً سیستمی تقویت استقلال و نفوذ نهاد روحانیت ، وایجاد یک سیستم خدمات عمومی غیردولتی ،از حیطه اقتدار شاه

فکری )مانند نظریه در برابر حکومت مرکزی ایجاد کرد. این بستر عینی و اقتصادی، مکمل بسترهای  1تعادل و نظارت از

 .امانت( بود و زمینه را برای تبدیل نهادهای سنتی به نهادهای نظارتی در نظام مشروطه فراهم نمود

 محدودکننده قدرت فکری هایهای سنتتحلیل و چالش .9

هایی از زمانی و تأثیر، و همچنین بررسی نقاط ضعف هر سنت، ارزیابی ندر این بخش، با تفکیک روابط علی، هم

 . شودها در محدودسازی قدرت ارائه میکارآمدی آن

 زمانی و تأثیرتفکیک رابطه علیت، هم 1.9

ها صرفاً در بستر اند )علیت( و کدامها واقعاً باعث محدودسازی قدرت شدهبرای پاسخ به این پرسش که کدام سنت

 :هر سنت توجه کرد هایزمانی(، باید به ماهیت مکانیزماند )همتاریخی آن دوره حضور داشته

 های دارای رابطه علی و تأثیرگذار مستقیمسنت: 

 علما )از  مستقیم بود. نظریه نیابت و استقلال مالی علیاین سنت دارای رابطه  :فقهی شیعه-اندیشه سیاسی

رعی ایجاد کرد که شاه را ناگزیر به رعایت حدود ش« قطب قدرت موازی»طریق وقف و خمس(، عملاً یک 

 .ای در برابر استبداد وجود نداشتیافتهبدون این نهاد فقهی، مقاومت سازمانساخت. می

 اجتماعی داشت. با خارج کردن بخش عظیمی از ثروت کشور از چرخه -اقتصادی علیرابطه  :نهاد وقف

اد. دبودجه سلطنتی، توانایی شاه برای ایجاد ارتش شخصی وفادار و سرکوب معترضان را به شدت کاهش 

 .زمینه فیزیکی برای محدودیت سیاسی بوددیت اقتصادی، پیشاین محدو

                                                           
1  Checks and balances. 
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 کننده بودند. گفتمان قانون ابزار و تقویت تأثیرگذاراین دو دارای رابطه  :طلبی دینیگفتمان قانون و اصلاح

سازی مشروطه(، آن را برای جامعه سازی آن )اسلامیطلبان دینی با بومیفکری مدرن را فراهم کرد و اصلاح

 .فتنی ساختند. این تعامل، بستر فکری لازم برای انقلاب را فراهم آوردپذیر

 زمانی یا تأثیر غیرمستقیمهای دارای رابطه همسنت: 

 های اصلی بود. اگرچه زبان مشترکی با جریان زمانیهماین سنت بیشتر دارای رابطه  :نویسیسنت اندرزنامه

و عدم وجود نهاد نظارتی مستقل، مکانیزم « خیرخواهی شاه»برای نقد ایجاد کرد، اما به دلیل وابستگی به 

 .بود تا ساختاری« زیربنایی»و « فرهنگی»نشینی نداشت. تأثیر آن بیشتر شاه به عقب اجبارقاطعی برای 

 های اجتماعی بود. تحول آن به با نارضایتی زمانیهماین گفتمان در ابتدا دارای رابطه  :خانهگفتمان عدالت

یک خواست سیاسی )مشروطه( زمانی رخ داد که با گفتمان قانون و نقش علما ترکیب شد. به تنهایی، 

توانست قدرت مطلقه را محدود کند، مگر اینکه به نهادی سیاسی خانه )به عنوان نهاد قضایی( نمیعدالت

 .)مجلس( تبدیل شود

 هامحدودیت سنتنقاط تنش و  2.9

 :کردمدت محدود میها را در کوتاههای درونی روبرو بودند که کارآمدی آنها با چالشهر یک از این سنت

 پیمان شاه( به جای ناظر بر خطر تبدیل شدن نهاد روحانیت به بخشی از دستگاه قدرت )هم :تنش در اندیشه فقهی

 .شدنهادینه نمیبه درستی تعریف و « ولایت فقیه»آن، اگر نظریه 

 گذاری را زیر سوال ببرد )مشاهده توانست مشروعیت قانونتعارض ظاهری با شریعت که می :تنش در گفتمان قانون

 .الله نوری(شده در مخالفت شیخ فضل

 کاری ذاتی این سنت که مانع از پذیرش تغییرات رادیکال )مانند تغییر شکل محافظه :نویسیتنش در اندرزنامه

 .شدمیحکومت( 

 تبدیل شدن آن از یک خواست قضایی ساده به یک خواست سیاسی پیچیده، که نیازمند اجماع  :خانهتنش در عدالت

 .نخبگان و قدرت اجتماعی بالا بود

 ی آن آمده است:هاو چالش قدرت در هر سنت فکری های محدودسازیمکانیزمدر جدول زیر، 
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 هاهای محدودسازی و چالشای مکانیزممقایسهجدول  -1جدول 

مکانیزم اصلی  سنت فکری ردیف

 محدودسازی قدرت

پذیری )مثال شواهد و سنجش

 عینی(

 های درونینقاط تنش و محدودیت

-اندیشه سیاسی ۱

 فقهی شیعه

مشروعیت مشروط؛ نظارت 

 علما؛ استقلال نهادی

جهاد در تحریم تنباکو و فتاوای فتوای 

ایران و روس؛ شبکه مالی های جنگ

 مستقل )خمس/وقف(

خطر تبدیل شدن به حامی استبداد در صورت 

 همکاری با شاه؛ انحصارطلبی در تفسیر شرع

گفتمان قانون و  ۲

 حاکمیت قانون

جایگزینی اراده شخصی با 

 قواعد عمومی؛ تفکیک قوا

مستشارالدوله؛ « یک کلمه»رساله 

 مقالات روزنامه قانون

ت قانون و شرع )چالش مشروعه(؛ ابهام در نسب

 سازیخطر تقلید صوری از غرب بدون بومی

سنت  ۳

نویسی اندرزنامه

 و آینه شاهی

نصیحت پادشاه؛ تأکید بر 

 عدالت به عنوان شرط بقا

الملک؛ تأکید آثار طوسی، مروزی، مؤتمن

 «الملک یبقی مع الکفر...»بر اصل 

 فقدان نهاد نظارتی؛ وابستگی کامل به شخصیت

 اخلاقی شاه؛ عدم امکان اجرای اجباری

اندیشه  ۴

طلبی اصلاح

 دینی

بازتفسیر شورا و مصلحت؛ 

 نقد دینی استبداد

ه نائینی؛ رساله مجدی« تنبیه الامه»کتاب 

 سینکی؛ تبدیل شورا به مجلس

ای از مصلحت عمومی؛ نیاز خطر تفسیرهای سلیقه

 به دانش فقهی و سیاسی پیچیده

های اندیشه ۵

خواهانه و ترقی

 پرستیوطن

تغییر ماهیت ملک به وطن؛ 

 تغییر رعیت به ملت

مقالات آخوندزاده و طالبوف؛ مفهوم 

؛ شعارهای «مُلک»در برابر « وطن»

 گرایانهملی

گرایی افراطی که ممکن است با هویت ریسک ملی

دینی سنتی در تضاد باشد؛ ضعف در ساختار 

 اجرایی

گفتمان  ۶

خانه و عدالت

 خواهیتظلم

حق دادخواهی مردم؛ تحول 

 نهاد قضایی به سیاسی

طومارهای تضرع؛ تحول شعار 

؛ نقش «دارالشوری»به « خانهعدالت»

 سید عبدالله بهبهانی

ماهیت اولیه قضایی و موردی؛ عدم توانایی در 

 نظارت پیشگیرانه بر ساختار حکومت

نظریه ودیعه و  ۷

امانت الهی 

 قدرت

شاه؛ نفی مالکیت شخصی 

در پذیری دوگانه )مسئولیت

 خدا و مردم(قبال 

سلطنت )»متمم قانون اساسی  35اصل 

 ؛ رساله مجدیه«(ای است...ودیعه

خیانت »ثباتی در صورت تفسیر گسترده از خطر بی

؛ نیاز به تعریف دقیق از مرجع «در امانت

 گیری امانتبازپس

نهاد وقف و  ۸

-نظریه حقوقی

 اقتصادی

دی؛ خروج استقلال اقتصا

 ثروت از کنترل دولت

مقاومت علما در برابر وزارت اوقاف؛ 

 مدیریت مستقل موقوفات توسط متولیان

ریسک فساد در مدیریت متولیان وقف؛ پتانسیل 

ایجاد شکاف طبقاتی در دسترسی به خدمات 

 عمومی

 

 

 گیرینتیجه .10

طنت مطلقه نشان داد که گذار از سلهای منتهی به مشروطه سالاین پژوهش با واکاوی هشت سنت و گفتمان فکری در 

ر آستانه دنهادی جامعه ایران بود. محدودسازی قدرت -دار در بسترهای فکریزا و ریشهبه حکومت مشروطه، فرآیندی درون

ومی بود که هر یک های بمشروطه، نه صرفاً حاصل تقلید از غرب یا تلاش نخبگان سکولار، بلکه برآیند تعامل پیچیده سنت

 .ای خاص، مبانی مشروعیت قدرت مطلقه را به چالش کشیدندبه شیوه

همگرایی اصل حعاملی یا صرفاً وارداتی نبود، بلکه ای تکگذار از سلطنت مطلقه به حکومت مشروطه در ایران، پدیده

 .کردندرت را حل میچندین سنت فکری و نهادی بومی بود که هر یک بخشی از معمای محدودسازی قد تعاملی
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عمل کردند؛ یعنی با « 1قدرت منفی»به عنوان بازوی  های فقهی و نهاد وقفسنتتحلیل نهایی حاکی از آن است که 

گفتمان های جدید باز کردند. در مقابل، ایجاد تعادل نیروها و کاهش توانایی مطلقه شاه در سرکوب، فضا را برای ظهور ایده

قانون اساسی(  و عمل کردند و ساختارهای نوین حکمرانی )مجلس «2قدرت مثبت»به عنوان بازوی  طلبی دینیقانون و اصلاح

 .را طراحی نمودند

به عنوان  اگرچه به تنهایی کافی نبودند، اما خانهنویسی و عدالتسنت اندرزنامهنکته تحلیلی مهم این است که 

« قدرت مطلق»وم د حاکمیت ایجاد کردند که به جامعه اجازه داد مفهها زبان مشترکی برای نقعمل کردند. آن« یهای فرهنگپل»

ز طریق فیلتر ا« سازی مدرنیتهبومی»را به عنوان چیزی غیرطبیعی و ناپسند بپذیرد. بنابراین، مشروطیت در ایران محصول 

 .هاهای کهن بود، نه جایگزینی کامل آنسنت

خواهی نصیحت و عدالت)« فردی-اخلاقی»توان گفت که محدودسازی قدرت در ایران، از یک مدل می همچنین

های کهن، )قانون و تفکیک قوا( تکامل یافت. این گذار، نیازمند آن بود که سنت« ساختاری-نهادی»موردی( به یک مدل 

 سازی مجدد خود را داشته باشند. ظرفیت بازخوانی و نهادینه

ت نهادهای ها، بلکه ناشی از عدم تعادل در قدربعدی مشروطه، نه لزوماً ناشی از ناکارآمدی این ایده هایشکست

ها ر برابر آنهای داخلی نتوانستند به تنهایی دنظارتی )ضعف مجلس و استقلال قوه قضاییه( و فشارهای خارجی بود که سنت

فت و در مطلق، با موفقیت در بستر فکری عصر ناصری شکل گر زدایی از استبدادمقاومت کنند. اما هسته اصلی مشروعیت

 .قانون اساسی تبلور یافت

در نهایت، این پژوهش نشان داد که تکوین حقوق عمومی در ایران، نه محصول وارداتی از غرب، بلکه حاصل فرآیندی 

ای داخلی و خارجی بود. مشروطیت، به ههای بومی در مواجهه با چالشپیچیده از بازخوانی، بازتفسیر و بازسازماندهی سنت

های محدودکننده بود. انقلاب مشروطه، نقطه اوج همگرایی سنت« سنت بازاندیشیده»این معنا، نه گسست کامل با سنت، بلکه 

گرد هم آمدند. قانون « تأسیس حکومت قانون»و « محدودسازی قدرت»ای تاریخی، در قالب خواست مشترک بود که در لحظه

ها را یافت. بنابراین، مشروطیت توان رد پای همه این سنتمتمم آن، تبلور نهایی این همگرایی بود؛ سندی که در آن می اساسی و

های کهن نه سدی در برابر تجدد، بلکه ابزاری برای تحقق آن شدند. فهم این فرآیند، ایران، داستان تحولی است که در آن، سنت

  .های گفتگوی سنت و مدرنیته در جوامع اسلامی ضروری استران بلکه برای فهم امکاننه تنها برای درک تاریخ سیاسی ای

                                                           
1 Negative Power. 
2 Positive Power. 
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Intellectual Traditions Limiting Absolute Power: The Genesis of Public Law at the Threshold of Iranian 

Constitutionalism 
 

 

Abstract 

Focusing on the years leading up to the Constitutional Revolution in Iran, this article examines the internal 

intellectual traditions and discourses that, despite the dominance of autocracy and the theory of absolute 

monarchy, possessed the capacity to constrain the King’s power. These traditions provided the necessary 

theoretical groundwork for the formation of public law and the establishment of a constitutional system. 

Employing a historical-ideological analysis method and investigating eight major traditions/discourses (Shi’a 

political-legal thought, the discourse of law, the tradition of andarznameh [advice literature] writing, religious 

reformist thought, progressivist discourse, the discourse of Edalat Khaneh [Houses of Justice], the theory of divine 

deposit and trust, and the institution of Waqf [endowment]), this study argues that the limitation of power in this 

era was rooted in a complex and interwoven system of ideas. From the Shi’a jurisprudential-theological tradition, 

with its components of clerical deputyship and the conditional legitimacy of government, to the discourse of law 

featuring mechanisms for the separation of powers and the rule of law; from the tradition of andarznameh writing, 

emphasizing justice and the right to criticize, to religious reformist thought, which reinterpreted concepts of 

consultation (Shura) and public interest; from the progressivist discourse, which transformed concepts of nation, 

homeland, and functional legitimacy, to the discourse of Edalat Khaneh, focusing on the right to petition and the 

transition toward institution-building. Furthermore, the theories of divine deposit/trust and the institution of Waqf 

provided robust legal-philosophical and socio-economic frameworks, respectively, for limiting power. These 

traditions, through their interaction and occasional confrontation, shifted Iranian society’s intellectual climate from 

the "absolute legitimacy of the King" toward "constitutionalism and accountability of power." This process paved 

the way for the transformation of scattered moral constraints into institutionalized and systematic limitations of 

public law within the Constitutional Constitution. 

 

Keywords: Absolute Power, Constitutionalism, Intellectual Traditions, Limitation of Power, Public Law, Law, Divine 

Trust. 
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